Familia e Dignidade.

Jurandir Freire Costa.

Pretendo abordar o tema da dignidade da familiadmgulo da formacdo das
subjetividades. Posto que dignidade € um termagfaiiico, sugiro que aceitemos como
solo de discusséo, a definicdo da palavra dad&aot, nos Fundamentos da Metafisica
dos Costumes:

“Tudo tem ou bem um preco, ou bem uma dignidadeleos
substituir 0 que tem um preco por seu equivaleriEen
contrapartida, o que ndo tem preco, e, pois, nactpivalente, é o
que tem dignidade. (apud. Dufour, 2005:20)".

O que significa, porém, “néo ter preco e nao tgrivalente”? A primeira resposta
parece Obvia: dignidade nem tem preco, nem eant&lporque ndo é uma mercadoria.
Dizer, porém, que uma coisa nao é mercadoria éc¢rente para caracteriza-la como algo
possuidor de dignidade. Muitos objetos materiais,gxemplo, 0s que sdo apenas usados e
ndo trocados por equivalentes, ndo sdo mercaderiae entanto, ndo dizemos que eles
possuem dignidade. Dignidade, portanto, ndo éader@ mas também ndo € uma simples
“coisa” nao precificavel. Dignidade é um valor, @eja, uma idéia que prescreve
finalidades a existéncia humana, que desenha umohte de sentido para nossas agoes,
pensamentos e sentimentos.

De forma cléssica, os valores dividem-se em es&tiégicos e éticos. Os estéticos
sao relativos a idéia do Belo e do Feio; os légieasléia do Verdadeiro e do Falso, e, por
fim, os éticos, a idéia do Bem e do Mal. A dignieladesta classificagcdo, se inclui no
nicho dos valores éticos. Ela € um Bem ao qualeqoes ter acesso, para gozarmos do
respeito do outros e do auto-respeito. Ao nogirafes a dignidade da familia estamos,



assim, dizendo que esta instituicdo cultural nde der instrumentalizada como peca de
um sistema de idéias axiologicamente neutro.

Como e por qué a familia veio a tornar-se um gtatieleste ideal cultural? Para
responder a pergunta, retomo, de modo breve, érinidda relacdo entre a familia e os
ideais éticos no Ocidente moderno.

1" A virada ética da Modernidade.

O surgimento das modernas sociedades ocidentaisrdgem a um fato novo no
campo da ética. Ap6s o cisma Protestante e as &ugligiosas, o0s principios éticos do
catolicismo romano perderam o monopélio do sentia@xisténcia. A narrativa catdlica,
com o fim da civilizagdo medieval, foi substituigala narrativa politica que instituiu o
Estado moderno. Desde entéo, o dossel religiogadiculava em um sé sentido o destino
terreno e sobrenatural de individuos e sociedadésgesmembrado em duas esferas
seculares: a esfera da ética publica e a esfedica privada. Tanto uma como outra
traziam em germe contradigcbes que vieram a se esaaif plenamente nos dilemas da
familia atual.

Analisemos, inicialmente, o caso da ética publicA nova realidade politica
postulava que o Bem Comum era um valor ao qualstad outros valores, religiosos ou
ndo, deveriam se subordinar. Mas, se era assing conrciliar a diversidade de escolhas
individuais, assegurada pelo direito a liberdadeexi@ressdo, com o bem de todos? Os
inventores do Estado secular imaginaram, entéas daidas. A primeira foi a teoria do
Interesse Geral. O Interesse Geral seria 0 resukagontaneo da soma dos interesses
particulares. S&o as famosas teses de que “viicisados se convertem em virtudes
publicas” ou de que uma extraordinaria “méo inw@bivegularia a competicdo de todos
contra todos, na disputa pelo poder de comandazez-Ee obedecer. A segunda saida, de
autoria de Rousseau, substituiu a nocdo de Inei@ssal pela de Vontade Geral. Esta
tltima é a que mais nos interessa pelo impactdeygena elaboracdo do ideal familiar.

Ao contrario dos filosofos dos « interesses egeista&como Hobbes ou Mandeville,
Rousseau argumentava que ndo had como fazer broBeno Comum de interesses

puramente individualistas. A hipétese da heterogges fins em relacdo aos meios, dizia



ele, era falaciosa. O egoismo € incompativel caitroismo, a menos que seja redescrito
de modo a explicar como sua natureza permite agémeia do segundo. Esta foi sua
tarefa.

Rousseau admitia que o egoismo dos interessesidudis €, sem duavida,
ineliminavel no comportamento humano. a@®our de soé uma paixao primitiva, inata,
anterior a qualquer outra, e da qual todas as us@ apenas modificacdes”
(Rousseau,1966 :275). Esta paixdo nasce do desampfantil, do instinto cego e
maquinal, que nos faz buscar 0 que nos serve dirrepgue nos prejudica (ibid :276).
Entretanto, pelo fato de ser uma paixdo primitimdp faz sentido condena-la como
destrutiva. Oamour de sqgi em si, € bom. Sua pretensa maldade € uma digtorca
retrospectiva, causada pela conversdo do sentnweiginal em em amour propre. O
amour propre,contudo,é um evento secundario na ordem natural. Ele éupyoda
influéncia da sociedade corrompida pela vaidadie, qgpersticdo e pela ignorancia sobre
os individuos.

Para prevenir o risco de transformacaadwur de soiemamour propre bastaria
educar corretamente a crianca. A boa educacéaostioasna observancia rigorosa de um
principo moral e na consideracdo de um fato engpifcprincipio moral era o da piedade.
O educador deveria ensinar ao educando a tornaessivel ao sofrimento do outro. O
fato empirico concernia a sexualidade. O desejoadggensava Rousseau, era um impulso
gue pedia a presenca do outro para se realizarisBmmesmo, levaria os individuos a
sociabilidade consentida. A sexualidade bem @datera o primeiro passo para a
concordia social. Drenada para o amor do outeofaharia viavel o que os tedricos dos
interesses egoistas pensavam que sO poderia S&godo por meios da violéncia estatal.
Em sintese, ensinando-se a criancga a sentir cgéwppela dor fisica e moral do outro e a
domesticar o impeto egoista do sexo, a harmonia par acréscimo. A Vontade Geral
estava naturalmente inscrita amour de Soke no amor ao outro, e Nndo necessitava se
apoiar no aparelhos repressivo do Estado para Beretzar. Pela piedade e pela
sexualidade seriamos capazes de sintonizar o bemdprcom as exigéncias do bem
publico.

E neste ponto do enredo rousseauniano que engesonagem da familia. Por ser o

primeiro agente da educacédo infantil, a familieo\eese tornar o fermento e a estufa da



metamorfose do interesse individual em cooperagdietica. Homens e mulheres,
devidamente educados, se empenhariam em busoarm@ernentaridade uns nos outros e
em transmitir aos filhos o0 mesmo valor. A sociedadta de cidaddos justos teria sua

ancora no amor em familia.

2- A familia e a ética da vida privada.

A familia, é claro, n&o foi eleita nucleo da étwavada, a partir de Rousseau. No
século XVI, a luta da Reforma protestante conti@deoicalismo e o ritualismo da Igreja
catdlica havia aberto o caminho para sua sacralizégiga, ao confinar o exercicio da
religido ao espaco domeéstico. A medida que a lduegtolica era desprestigiada, a ética
cotidiana da familia e do trabalho ia sendo proeho lugar, por exceléncia, da préatica
das virtudes cristds. Todavia, a transformacdordntecalvinista da familia s6 se
completou com o advento do Romantismo filosoéfiadjtigo e literario do século XVIII.

O Romantismo intensificou 0 movimento de conce@daética sobre a familia originado
na Reforma, dando-lhe a definitiva coloragdo muadadgida pela cultura secular.

A ética familiar dominante, antes da revolucdo netica, seguia o padrdo da
cultura aristocratica. Com excecao dos burgueseésreeformados, o interesse estamental
das casas e linhagens sobrepujava os interessggluiads. Mesmo entre os principes
protestantes, os cédigos de etiqueta, honra e tagjm forneciam o modelo ideal das
condutas familiares. As revolucdes republicanoamaticas ndo alteraram muito este
estado de coisas. Os politicos, ideologos, filGsadojuristas defensores da Republica
estavam, sobretudo, preocupados com a formacgaoidmddos. A instituicdo familiar era
foco de controle e vigilancia apenas no que comeinmoralidade do trabalho e ao
imperativo da escolarizagao.

O surgimento do Romantismo mudou de alto a baiparmrama. N&o apenas pela
forte influéncia do pensamento politico-filoséfide Rousseau, mas também pelo combate
explicito, programatico, do Romantismo ao idedtminista. Para os romanticos, os ideais
de justica e liberdade, proclamados pelo lluminisrdefiniam com preciséo os direitos e
deveres publicos, mas eram impessoais e insensivieedeza e a autenticidade da vida

sentimental. Aléem da equidade e a decéncia osidwbg deveriam ter direito a auto-



realizacdo, que sO pode acontecer no plano daslaiitades pessoais. A familia era o
teatro sob medida das virtudes privadas. Nela vaaraa sinceridade e a esperanca da
verdadeira felicidade.

No final do século XIX, aproximadamente, o manseyucultural da familia estava
pronto, e, até hoje, inspira grande parte de nadeass. Seu perfil era o de uma instituicao
vagamente cristd e fortemente romantica, na qualuevava o amor para com 0S
préximos e a solidariedade para com os concidadaosnaltecimento do romantismo
amoroso; o fascinio pelas sutilezas da vida intongosto pelas fantasias sentimentais ; a
exaltacdo da convivéncia terna entre cOnjuges e gudis e filhos; o retraimento da
espiritualidade crista para o interior dos lares jregras de civilidade etc, sdo os efeitos
mais visiveis deste longo processo de consoliddgatamilia nuclear, que, posta neste

patamar, tornou-se a célula da sociedade, da RadaaNacao. Donde sua dignidade.

3. As nddoas no espelho da perfeigcao.

Entretanto, o que ocorreu com a ética publica econom a privada. O cenario
idilico da familia tinha seus soOtdos e pordes. mBortante assinala-los, pois, foi nas
brechas da perfeicdo idealizada que vieram a sertanos atuais dispositivos ideoldgicos
de desagregacéao familiar.

Dois aspectos na formacdo da familia democraticgtmsa permaneceram
probleméticos. O primeiro relaciona-se aos idehsigualdade ; o segundo, aos de
felicidade. Vejamos o primeiro. Os ideais de igade foram concebidos para aplicar-se a
vida civica. A vida privada continuou sendo perdalbtomo o lugar das desigualdades e
diferencas. Em matéria de direitos e deveres, pyemplo, pais ndo poderiam ser iguais
aos filhos, adultos as criancas, homens as mulleesssim por diante.

Os mentores do regime democratico, para resolveranctongruéncia, forjaram
numerosos artificios ideoldgicos, entre os quass, ntais conhecidos sdo as teorias
supostamente « cientificas » sobre a inferioridddemulher em face do homem ; das
pessoas denominadas negras em face das denomirmdasas; dos sujeitos
homoeroticamente inclinados em face dos hetergarognte inclinados, além de outras,

como as da perversdo instintiva infantil etc. Bodstas teorias, hoje vistas como



preconceituosas, foram alinhavadas para tornatasees as dissimetrias de poder no
coracdo moral da sociedade igualitaria. A de&iguke era um resto social recalcitrante,
reinscrito a forca na gramatica simbalica do igaasmo.

Acontece que 0 « resto », apesar de amordacad@endeu a voz. Desde cedo, em
pleno apogeu da cultura burguesa oitocentistaydigiduos, em particular as mulheres e
0S sujeitos com preferéncias sexuais minoritanessaram a reivindicar os mesmos
direitos e 0 mesmo respeito devido aos «iguaisomd, perguntavam eles, podemos
experimentar e conhecer o principio da piedade senduta do homem branco, pai e
heterossexual é o exato oposto da retdrica dabi@eiie para com o sofrimento do
outro ? A familia, de abrigo num mundo sem comfmaigassou, paulatinamente, a ser
percebida como um reduto de opresséao.

O problema foi agravado, além disso, pelo fatotita @rivada ndo estar sujeita ao
escrutinio publico, na maioria dos casos e dosf&ds litigios intrafamiliares ndo podiam
ser tratados como o eram as dissidéncias de orira.dO critério para a resolugéo de tais
conflitos era o apelo a « autoridade ». Autoridgeém, €, fundamentalmente, uma forca
de excecdo. Ela interfere nos negécios humandanjesnte onde o braco da justica ndo
chega. A autoridade, em casos de rotina, ndo agéuegdo da letra da lei, mas dos
costumes morais estabelecidos. E, em casos imgvéssolicitada a criar normad hoc,
Sujeitas a recusa ou a aceitacdo, igualmaateo¢ daqueles cujas condutas sdo o objeto
da regulacdo pretendida. O Unico aval da autdeidaa confianca de que ela goza junto
aos que a aceitam por livre consentimento. Seaidatle perde a capacidade de encantar,
persuadir ou despertar admiracdo e reveréncise wdrsgada a empregar a violéncia fisica,
a intimidacdo moral ou, o que € pior, a recorrezoacdo dos dispositivos legais, para
preservar a hierarquia da ordem que ela represdogatrés casos, assina a confissdo de
sua impoténcia.

A familia, em funcéo disso, sofreu, desde o nasdioje as dores de uma fratura
moral de dificil cura. Como instancia extra-legat@regada de impor normas éticas, sua
fonte de legitimacgéo era o papel de guardida dwjpio da piedade e da solidariedade que
reservou para si. Mas, como instancia disciplinarsta a servico das ideologias burguesas
dos séculos XVIII e XIX, contrariava suas finaliéa explicitas e minava suas proprias

fundacoes.



No registro dos ideais de felicidade, a institui@miliar também veio a sofrer as
sequelas de sua idealizac&o ética. Todavia, o sfagaeem jogo, aqui, nao era o embate
pelo direito a igualdade, como nas infragcbes ddgreado ao principio da piedade, mas a
relacdo dos individuos com eles mesmos, dianteexigéncias de felicidade. Os sujeitos,
levados a introjetar os ideais de auto-realizacawaln sexual, profissional, social,
espiritual etc, comecaram a dar sinais de que gacque portavam era excessiva. O
processo de subjetivacdo tornou-se sinbnimo dec@nta de culpa e de vergonha. Ser
adulto passou a significar sentir-se permanentesraagssado por sentimentos de vergonha
pelos malogros nas tentativas de realizar a idiet socialmente aprovada ou de culpa
pelas transgressdes cometidas no trajeto do amenfeento moral recomendado.

A familia foi, desta maneira, onerada com um duphbalho, para atingir suas
finalidades éticas : formar cidadaos iguais, aipdet pessoas desiguais, e formar sujeitos
realizados, a partir de consciéncias infelizeddighidade familiar assentou-se em alicerces

precarios, e dessa precariedade surgiu seu malkestamporaneo.

4. A familia assediada.

Em torno dos anos 60 do século anterior, a situagdtural da familia era
constrangedora. As criticas a sua existéncia eordeduncionamento multiplicavam-se e
vinham de todos os lados. O pensamento libertéiccahtra-cultura e o pensamento
revolucionario de filiagdo marxista iniciaram oassintelectual contra a cidadela familiar.
Acusava-se a familia burguesa de ser repressiwdiyidoalista, racista, sexista e
politicamente atrelada ao conservadorismo cultiial. paralelo, proliferavam os ataques
vindos dos especialistas em sanidade mental, pagaas a familia era inconpetente para
estimular o desenvolvimento afetivo de seus memlerasespecial, das criancas.

Pais e adultos, desnorteados, viram-se coagidosfoegar o conservadorismo de
gue eram acusados ou a reduplicar os sentimentoslpe e vergonha de que padeciam
cronicamente. O estado de desequilibrio pendeuagor flos constestadores. As familias
foram expropriadas do saber que possuiam e suambiem bloco, a maquina de
conhecimento pretensamente cientifico e revoluciorgue as apresentava como ineptas



ou lesivas a ao amadurecimento afetivo ou imagioatée seus componentes. Nos anos 80,
0 bombardeio prosseguiu com o movimento feministasemovimentos de minorias
sexuais, e, finalmente, veio o golpe de miseri@drda moral do consumismo e do
espetaculo lancaram-se sobre seus despojos, retmdi@eoldgica e economicamente o que
sobrou.

Os dois ultimos fendbmenos, comparados aos antgyieé® 0S mais inquietantes,
por deslocarem o assédio a familia da arena dosatembéticos para a arena da
manipulacdo instrumental. Explicitando, enquantorégas ideologicas citadas visavam a
destituir a familia de sua antiga dignidade pair@por outro tipo de interacéo ética entre o
publico e o privado, as morais do consumismo espetaculo visam apenas a reduzi-la a
matéria prima de lucro e reproducado ideoldgicasthius quo.Os efeitos culturais e
psicolégicos destes ataques sdo, por iSso, malciesos e merecem serem levados a
Sério.

A moral do consumismo consiste, em linhas gerassalteracédo profunda dos
vinculos de sentido que, outrora, ligavam a acfiisige bens materiais a historia familiar.
Ou seja, a pratica social e psicolégica do consumifaz da posse de objetos um ato
desprovido de significacdo moral. Reitero estaiépi para enfatizar que o consumismo
nao se resume apenas em tratar os objetos conas a#scartaveis. Este é seu lado mais
evidente, porém, o mais inocente. O que existandglito e preocupante no consumismo
atual € que os compradores ja ndo dispdem deiasitpara distinguir o que € ou ndo
verdadeiramente inutil.

O mecanismo ideoldgico da compulsdo ao consum@aj@Eseguinte maneira. A
indUstria, o comércio e a propaganda instigam dwitiuos a definirem suas identidades
pela ostentacdo de inovagdes tecnoldgicas ou petadacao perdularia de bens e servigos
tradicionais. Uma vez convertidos a este estilovida, os individuos deixam de ver nos
objetos signos de suas inclinacdes ou escolhasgisspara vé-los como prova de que sao
cidaddos de primeira classe. O resultado € o ratv&rto moral do uso dos objetos.

Explico o sentido da afirmacdo. Um dos tragcofcadip da familia burguesa e
democratica foi o de utilizar objetos industriaigg enriquecer a intimidade doméstica e
dar suporte material a seu passado social e afe@gpais legavam aos filhos aquilo que

eles legariam aos netos e assim por diante. Ososlijaham um futuro potencial inscrito



no ato de sua aquisicdo. Eles um indice da revi@r@ue os descendentes tinham por seus
ascendentes e da preocupacdo com que olhavamro fids que deles descenderiam.
Cada objeto evocava episodios sociais, afetivespeituais dignos de rememoragdo, como
nascimentos, batizados, casamentos, aniversamogsp formaturas, funerais etc. A
memoaria da familia ndo dependia apenas da fugazidiasl lembrancas individuais para se
imortalizar. Ela permanecia gravada na materiaédde objetos que enraizavam o presente
no passado e mostravam o respeito e a gratiddagjoevas geracoes tinham por aqueles
gue lhes antecederam. A moral do consumismo corpmgudentro esta expectativa,
condenando airrelevancia e & decadéncia o uegideser duradouro.

A moral do espetaculo € uma expressdo derivadaodoeito de « sociedade do
espetaculo » criado por Guy Debord(Jappe, 1999staC®004). De forma sucinta, o
conceito alude a visdo de mundo estruturada nadggm auto-referente dos meios de
comunicacdo de massa. Dito de outro modo, os nw@osomunicacdo de massa, por
deterem, praticamente, o monopdlio da informacéamatam-se o principal mediador
simbolico entre a consciéncia da realidade e ar@qmma da realidade. A mediacao,
entretanto, ndo se mostra como «mediagdo », istondg uma interpretacdo possivel de
eventos que estdo fora de sua grade interpretadivadm como um processo autdnomo de
producao de sentido dos acontecimentos do munditdgas midiaticas da realidade, em
vez de apontar para aquilo que excede seus limaiegrram a consciéncia individual nas
malhas de seu proprio tecido, reenviando-a semmpuena outra leitura com a mesma
sintaxe e de igual nivel analitico. Assim, neganoceltam a pluralidade de acdes e
interesses que formam o estofo da experiéncia glessiocoletiva do mundo comum, e
integram, quase de forma exaustiva, o consumismmeralidade familiar no universo do
espetéaculo.

O consumismo é incluido na moral do espetaculo pmdédez com que torna
obsoletos os objetos de compra. O encurtamentaddadtil das coisas faz com que o
mundo material ganhe a aparéncia de um pano de fopdco onde desfilam novidades
comerciais passageiras, e no qual o individuo s $mnsitando como um turista ou um
paria em terra estrangeira. Para entender suadpos&ste mundo e diminuir o efeito de
estranhamento, o individuo é, entdo, obrigado arreca versdo midiatica da realidade,

gue nada mais é do que uma apologia sem disfaacedtdra do mercado.
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A manipulacdo dos ideais familiares pela moral sjgeaculo, por seu turno, da-se
de duas principais maneiras : pela fantasia dzidalle sensorial e pelo estupor da
saturacdo de entretenimento. A fantasia da feli@dsensorial baseia-se na promessa feita
aos sujeitos de que o minucioso cuidado com oocfigico € capaz de proporcionar-lhes
satisfacdo emocional e reconhecimento social. ©cfpamamos de culto ao corpo ou de
abuso da exploragédo de sensacdes corporais, canmasos de dependéncias quimicas de
drogas legais e ilegais, ilustra este topico. Gdaclos compulsivos com a forma fisica, a
saude e a juvenilidade terminam por ocupar boa mhrttempo anteriormente dedicado
pela familia ao aperfeicoamento sentimental, civic@spiritual de seus membros. Ter um
corpo conforme as injuncdes da moda passou a derimportante do que conduzir-se
como cidadéos, pais, filhos, adultos ou criancasngares.

A ideologia do entretenimento € especialmente etial, por se expandir as custas
da crise de autoridade familiar mencionada. A ingwaespetaculo, valendo-se da crise da
autoridade familiar, aborda problemas éticos comfossem questao de gosto individual.
E, como gosto ndo se discute, a gravidade e edsele daquelas questdes é diluida em
textos e imagens de ficcdo, fazendo da vida maralamemedo de novelas, seriados,
enlatados ou entrevistas para tardes de 6cio. ddad pretexto de superar preconceitos e
comportamentos conservadores, na verdade, craamoralidade farsesca, votada a
perecer no mesmo ritmo em que as novidades medradas perecem. Pois, 0 que, de
fato, comanda as discussdes morais no universoaticmié o objetivo de cativar a
audiéncia e manter o patrocinio das empresas.e Nestido, qualquer expediente € bom,
desde que o espectador, ouvinte ou leitor ndo temdie e garanta a hegemonia de tal ou
qual orgdo de informacdo sobre os concorrentesispautd pela preferéncia do publico.
Brutalidades ; grosserias ; exploracdo indecoroseogeurismo, sadismo, masoquismo ou
exibicionismo latente em todos nés; estimulo &oliéncia intelectual ; abuso do
sentimentalismo e das fraquezas emocionais dos Imeusldes ; exploracdo do medo
urbano da violéncia delinquente, vale tudo, cootagque a audiéncia se divirta
momentaneamente e esqueca rapidamente o que viu,cauleu. O ideal é que as pessoas
nao tenham memdaria moral e estejam prontas a tdecarencas éticas como quem troca

de camisa ou de marca de dentifricio.
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Ao contrario da autoridade, porta-voz da tradigdesias contradicdes, o arauto da
ideologia do entretenimento € a celebridade. Abcelade é a « autoridade » em morais
triviais e provisoérias. Em seu reino, tudo € passitudo é devoravel, a condicdo de que
seja leve, divertido, alto astral. Em virtude diséstamos fabricando uma geracédo de
brasileiros hipnotizada pelo mito da celebridadendiferente ou hostil a autoridade dos
adultos que néo participam do clube do entretertmeviais que isso, como o0 Unico
requisito para que alguém se torne uma celebridanlele ter visibilidade, a notoriedade
dissociou-se do mérito. O reconhecimento socialméais depende do valor moral, o que
leva o admirador a ter uma relacdo ambigua coniebrigdade. De um lado ele inveja
seu prestigio social ; de outra despreza seu guilaral, pois, de uma ou de outra forma,
sabe que ela usurpa o direito a admiracdo devislg@® verdadeiramente tém talento.

Seja como for, hoje em dia, a forca simbdlicaadeoridade familiar tem de lutar
encarnicadamente para impor-se ao brilho publioitélas celebridades. Os préprios
adultos, muitas vezes, colaboram para a perpetudgddeologia do entretenimento, ao
mostrarem aos jovens a puerilidade com que idealasmidolos midiaticos e 0 menosprezo
com que tratam suas proprias vidas e valores étMas, mesmo quando se mostram
criticos, tém grandes dificuldades em fazer veriancas e adolescentes a pobreza moral,
intelectual e civica dos heradis culturais da infagdo de massa.

Em conclusdo, para que possamos restituir a farailiagitima dignidade que,
historicamente, lhe foi outorgada, € preciso caloem perspectiva seus impasses,
procurando reforcar o que ela tem de melhor e venoercia do que ela tem de pior.

Obviamente, ndo existe receita para esta opera;éesdate. Até porque, no ideério
democratico-republicano, nem existem nem devemtiexisrmas universais de auto-
realizacdo. Considerado este aspecto, podemislassiois pontos de estrangulamento
gue exigem reflexao.

O primeiro concerne ao dominio da vida publicaBém Comum. E preciso que 0s
adultos evitem transmitir as criancas descréditalesdém pela atividade politica. Bem-
entendido, ndo falo de politica partidaria. Osigast sdo apenas um dos mediadores entre a
sociedade civil e o Estado. Falo da importanciapdegeger do escarnio os ideais de
liberdade, igualdade e fraternidade que sdo nog®mds morais basicos. Nado se pode

construir uma sociedade mais justa e decente,@amnfinse as criancas e aos jovens que a
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lei do cinismo e do oportunismo sd0 meios que ssgasar sem escrupulos para « subir
na vida ». Isto ndo é moralismo ; é moralidadeef&wicia em relacdo a falhas pessoais de
carater ndo é o mesmo que complacéncia sisten#ticeelacdo a quebra de principios.
Esta préatica nefasta, que se difundiu entre nésocoma epidemia, vem destruindo a
crenca de que o meio aprovado de ascenséo sactedlgalho e a educacao.

O segundo concerne a Orbita da vida privada. [Eigmeestarmos atentos as
armadilhas da moral do consumismo e do espetabldoque tange ao consumismo, é
importante reafirmar que o apre¢o que podemosatecqsas que tém preco, ndo significa
gue sejamos todos zumbis « consumidores ». Exmta@hismo ético que ndo devemos
ignorar entre adquirir objetos que atendam nossasaddas fisicas, afetivas, artisticas,
intelectuais, espirituais etc, e comportar-se camaturas vorazes, insensatas, que se
precipitam as cegas sobre qualquer quinquilharjzosta pela violéncia simbdlica da
seducao midiatica ou do conformismo social.

No que concerne a moral do espetaculo, duas esitadlturais correntes exigem
atencdo redobrada. A primeira € a distancia queerdes ter da ilusdo midiatica da
felicidade sensorial. Se quisermos assumir com@®wsi familiares, ndo podemos deixar-
nos infantilizar por um modo de vida cujo sentidgsume-se em partir do corpo para
chegar ao corpo. Esta montagem imaginaria é a derentrada para o esfacelamento de
qgualquer lago moral e afetivo com o grupo de pessp@ compdem o nucleo familiar.
Adultos obcecados com o desempenho fisico, alleigsalquer aspiracdo moral que se
estenda além dos limites do proprio bem-estar, péddem exigir dos outros uma
responsabilidade e uma solidariedade que se recugaaticar.

A segunda atitude estd relacionada ao culto adraddeles. A restauracdo da
autoridade familiar s6 sera possivel se comecammesgir a invasao da vida privada pela
moral do entretenimento. Pais e adultos que seramositoleimados ou paralisados diante
das celebridades midiaticas, sdo os sabotadores efiientes da autoridade. Estes
personagens nao sao exemplos de virtudes politafagas, espirituais, intelectuais,
cientificas ou artisticas que se deva imitar. i8adonetes fadadas a caducar, tdo logo a lei
do espetaculo determine. Temos de convencer-naguelea familia, malgrado todas as
ImitacOes, ainda € a instituicdo cultural respoakgelo acolhimento das novas geracoes, e

gue sua pedra de toque € a confianca na autorid&d@ais e adultos renunciam ao
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respeito que devem ter por sua funcéo culturadanmem ninguém podera ocupar este
lugar. E ndo precisamos persistir atados ao redaneergonha e da culpa, para exercer o
papel de responsabilidade que nos € exigido. Reaptmade implica sentir-se
concernido, sentir-se como participe de um problenparte da solucéo. Isto nada tem a
ver com auto-culpabilizagédo ou auto-flagelagéo eomad.

Talvez pareca exorbitante pedir um esforco a majsean se sente exausto. Mas,

em matéria de ética, o ganho em dignidade compeastor¢o.
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